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Las representaciones del Indio,
una retorica de la alteridad

Guy Rozat

in memoriam Edmundo O'Gorman

dnmundo O'Gorman acaba de desaparecer y es muy probable que
su idea de la invencion de Amé€rica, volviéndose tmnicamente
académica sin su presencia vigilante y burlona, perdera poco a
poco esa potencia generativa tan poco ordinaria que algunos le habiamos
reconocido, sin olvidar ademés que varios de sus eminentes oolegas haran todo
paraque s consure uma segudamierte del meestro O'Gorman. Ese hombre
irascible, orgulloso, clasista y sexista -afiden agunes feminitas: molestaba
mcho; probeblemente lo que més molestaba fuera su inteligencia y su cuitura,
dotes que ponia a perseguir y denunciar alamediocridad y alos "petits maitres”
de 1a historiografia mexicanista;... jpor fin murio!, suspiraron varios de sus
€nemigos ntimos.

Pero intuir y reconocer €l potendial generativo de um idea cono la de la
Irvencion de Arrérica es una cosa, € intentar desanrollada cormo base de un
proyecto de irvestigacion es otra empresano siempre facil.

U naneraniestra de participar con un modesto articulo de etaidea de la
Irwvencion de Anérica seria ayudar a explicitar los dispositivos y el lugar desde
donde se construyeron algunas de las multiples "irvendiones de Anérica’
Porqe es evidente que nés que la irwencion ha habido en 500 afnos muchas
invenciones de Am¢érica, decenas de construcciones discursivas coyunturalesy
particulares que constityen La Invencion de América, entendida en un
sentido amplio, espeso, muitifacético.

Esta "Invencion’ en singular, la del emmciado de O'Gorman, se fue
nutriendo adi, segin nuestro entender, de todos los discursos que intentaron un
dia decir An¥frica Es evidente que para un historiador s6lo se puede trabgjar
sobre las hiellas estritas a mestro alcance que dejaron estas construociones,
Escapan a nuestro ardlisis todos los
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suerios, deseos y esbozos imaginarios de los que un dia pensaron o
Ppronunciaron en voz alta o interiommente esas palabras fabulosas y miticas:
Indios, Am¥érica, México.

En este conjunto de representaciones que constituye América nos
interesaremos particularmente en la figura del indio porque es una de las
figuras centrales de ese arpus y siguiendo sus derroteros a lo lago de estos
500 afios pensamos que 1os darerros los medios para entender como funcionan
los dispositivos que producen Anéricas!

Esevidente que hubo varios ciclos en esta construccion del indio, y s6lo enla
nesa de discursos que nos dejo 1a época colonial podermos distinguir varias capas
de escritura del indio.

-Los primeros son eminentermente hispanos y cordtittyen el "sido de la
conquista’ discursos de afirmacion de los derechos teologicos y raturdes de los
egpaivles sobre esss tienras

-Un siglo después, una vez desaparecida o casi la poblacion
autoctona, 1a figura del indio imaginario -a pesar de varias rebeliones de los
ultimos indios reales- no lograra constituirse como una pregunta al logos
occidental; el indio ya sera sdlo uma figura muda, necesaria y decorativa como
parte del escenario de la construccion y de la extension del imperio espariol.

-En el siglo xvmasistimos a un salto fundamental, "el indio" que se
inscribia como figura general en un discurso tejido entre Espama y sus
Pposesiones americanss escapa a la hispanidad, e infegrandose en 1a figura del
"indio americano” se vielve un protagonista importante de la reflexion
filostfica de Las Luces En Euopa del Norte empiezan otros cidos de
invenciones del indio, y desde ese momento Aérica se volvera onmipresente en
el transfondo onirico-cultural de Occidente, y Espariayano tendra el monopolio
del indio.

-En e sigo sguiente, una vez més desposeido de toda referencia a su tierra
natal, el indio se vielve un fantasa que recorre Europa de Paris a Berlin
pasando por Londres y Roma. Para corvencerse de lo cosmopolita de estas
construociones europeas de Anérica es suficiente repesar algunos de los nombres
de los miembros del Primer Congreso Anericanista de Nancy o de los congresos
posteriores afines del xix.

"'Ya hemos esbozado este proyecto en dos libros anteriores, Indios Incginaricselrdos Redes
Meéxico, Tava, 1993, y América, irpaiodd Daraig México, U.LA. 1995.
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la alteridad: reconociendo al otro

Desde ese momento es evidente que las futuras construcciones del indio
americano seran dominadas por el mevo imaginario europeo elaborado en
ese siglo de dominacion de la burguesia industrial. No es aqui el lugar de
explicitar el por queé y el cono de estas construociones imperiales, ni por ejemplo
por qué murchos de estos doctos especidlistas de la antigua América son dugues
condes o margueses;, residuos de una dase expulsada del poder en las metropolis
europeas.

Slo querenos recordar brevermente la extraordinaria densidad de estas
capas de construcciones decimonodnicas "del indio”, y recordar que pesan
todavia mucho, demesiado probablemente, sobre el conocimiento de las antigues
sociedades americanas e induso sobre la sterte ootidiana de los actuales
"indios’".

Creo que hasta la fecha no se han esclarecido con suficiente
seriedad las relaciones existentes entre estas elaboraciones "cientificas' de
los americanistas decimonoénicos, es decir, de esas gentes que
producian y vendian cosas, ideas, representaciones "americanas’, y los
indigenismos oficiales, piedras angulares de varias representaciones
naciorales latinoamericanas; esclarecimiento wrgente s, por otro lado casl
todo el mundo esta hoy de acuerdo en considerar que el discurso del siglo xix
sobre el mundo -y no solamente sobre Anérica- es clasista, imperial y
racista.

En el cao de México seria urgente intentar reconstruir estas grandes
etapas de la construccion de la figura del indio, para elucidar finalmente de
qué estamos hablando, si de indios imaginarios o de indios reales.

Es evidente por ejemplo que desde ese primero de enero que vio la
irmupcion en el escenario nacional de los zapatistas chiapanecos, adstinos ala
creacion de un nuevo ciclo de escritura del indio como protagonista de una
nueva utopia indigenizante y revolucionaria en la cual los pobres entre los
pobres de la Nacion Mexicana, pero también los mas antropologizados,
los mas folklorizados -"los indios chiapanecos'- se vuelven los
portadores de la esperanza de la renovacion y del futuro de la nacion.
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L. Genealogias del indio: América como Asia
o el indio como indio
Cuando Colén al atravesar el Atlantico descubre nuevas tierras, podia
legitimamente pensar, considerando el saber de su época, que habia
llegado a Asia, y O'Gorman ha mostrado cémo el espacio geografico
imaginario que tiene Coldén en su cabeza se impone en su lectura del litoral
cubano.'

El saber cartogrifico de los marinos sobre estas regiones del
"Extremo Oriente" es tan elemental y el referente mitico-cultural asidtico
es tan fuerte para Colén como para sus contempordneos, que nadie podra pensar
antes de muchos aflos estas islas pertenecen no a Asia -que pertenece ella si a
la esfera de lo conocido- sino a otro continente desconocido, y por lo
tanto, estrictamente impensable de antemano.

Asi podemos decir que la invencién de América empieza por una
primera y garrafal equivocacién. Pero este "error" produce re-
presentaciones, y evidentemente éstas serdn elaboradas conforme al
imaginario asidtico de la cultura occidental.

Durante buena parte de la Edad Media, el Indico era considerado como un mar
cerrado, un antimediterrdneo, recepticulo de los suefios, mitos y leyendas. Mundo
onirico de la inversién donde se puede desplegar toda la fantasia y el exotismo
occidental.”

Plinio, Solin, Isidoro de Sevilla, Raban Moro, Alberto Magno habian
recogido en sus obras muchas de las maravillas humanas y naturales de la
India y de otras tierras lejanas; ese imaginario estd tan profundamente anclado en
la cultura occidental que no tuvieron efecto las dudas expresadas por algunos
autores como Strabon o el propio Agustin de Hipona. Colén lee a Pierre d'Ally o a
Marco Polo y, como sus contemporaneos, se convence de las extraordinarias riquezas y
maravillas de Asia, de Cipangu y de la India. ;Cémo podria poner en duda a
un cardenal erudito tan famoso y a un testigo ocular, a un casi "especialista” de Asia
que viajo a esas tierras lejanas tantos afios?

2 Ednmundo O'Gorman, La inuaddn ceamerica, México, ce, 1905,

3 Sobre ese universo ver Joques Legoff, "L Occident Medieval et 10céan Indierr un
horizon Ol’]iIl.ql.E”, €N Pour une alre Moyen Age, ParIs, Galhrnard, 1977, PP- 280298, Con
informaciones interesantes pero una problendtica que ervejecié ncho.
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Cada quien s2be que en esss tierras legjanas maravillosas, llenes de riquezas, se
Pprede encontrar hasta el paraiso terrenal, y por eso tanbién el Indico esta lleno
de buenos salvgjes inocentes, que siguen viviendo en un estado anterior al
pecado origindl, tierras lejanas en donde viven virtuosos pueblos cono los
etiopes, donde terminara por andarse 1a figura mitica del Preste Juan.

Segin el "testimonio” de Marco Polo en el Indico, "en todas las idas
susodichas los arboles son de especies, puesalli no crece ningtn arbusto que no
sea arormédtico y provechoso. Alli hay especies infinitas...' Esa fecundidad de
la naturaleza es tal que incluso afirma heber encontrado aunrey anciano con
wm &nfin de mujeresy que tenia 336 hijos, varones y hembras. Pero el Indico es
el ugar de la abundancia, de especias, perlas, diamantes, oro, éstas no son
facilmente asequibles. En Cipangu los edificios son de oro, techos y pisos
incluidos, pero €l rey de esa ida o deja que nadie saque €l precioso metal. Las
poblaciones de estas "7 378 idas’ son murhes veoes antropdfagas y " comen con
gran gula aquella came afirmando que 1a came humana es mgjor que ningumA
otrd'; o es nada extraio que < llegle a esas aberraciones, s "estas idas estan
somretidas a los demonios y que sus habitantes en general adoran idolos y
viven muy bestialmente, salvgies y cruelisimos.." Incheo alli tanbién se
encuentran algunos de estos hombres " que tienen cabeza de penro y ojos parecidos
aloscaninos'.

S nos adentramos en las descripciones de las maravillas del Indico como
Ias relata Marco Polo, podermos entender la decepcion de Colon cuando
descubre estas nuevas tierras; no hay especias, €l oro es escaso, pocas petlas
sin ermbagio, ya esta en juego um constnundion de la alteridad, tenemos a los
pueblos adamitas pero también a salvajes anfropdfagos S bien los pueblos
americanos practicaban en ciertamedida el consumo de carne humana, ;qué
hay de "histérico" -en el sentido de realmente comprobeble- en estos feroces
caribes, opuedtos a los mansos tainos que nos describe Colon y que después se
volveran cono las dos figuras antitéticas de los indios del Caribe?

La exisendia de los feroces carbes en los textos de Colon es apoyada
esencialmente por el testimonio de los suptestos inocentes tainos. Pero,
Jsabrenos algin dialo que verdaderamente dijeron a Color??, JJe

4El libro de Marco Polo, Biblioteca de Col6n nim. 1, Madrid, Alianza, 1992, pp. 140-141.
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heblaron de terribles antropofagos?, ¢de la ida de las amazonas?, ¢del oro de
Cipang?O incapez. de enterder aestosruevos "indios', cono lo confiesa varias
veces, sin darse cuenta, Colon estaba poniendo la primera piedra para la
corstruccion de uma dlteridad americana con lo que tenia en la mente, el
imaginario indico.

I1. Alteridades americanas
Dedir el indio pera €l logos ocdidental en el sglo xvi, no es posible sin proponer
establecer una diferencia, decir en qué y oo el indio es diferente. Porque en
la tension de ese discurso sobre el indio hay dos polos los ocddentdes los que
heblan, y los indios;, de quienes se hebla. Es evidertte que los dos conjuntos tienenque
ser a fuarza diferentes porque s fueran iguales o habria discurso posible sobre el
otro.

El hecho de escribir sobre el indio cono figura 9.4 generis de América para
un occidental 0 un occidentalizadoS permite que los dos conjuntos, los
ocdidertales y los indios, se enfrenten en un mismo wniverso de la lenguay que
la escritura produzcea diferencias significativas permanentes. SSlo despues de
estaindusion puede empezar el trabgjo incesante y multismico de laretoricade
la alteridad que consistira en regresar a toda costa lo otro, a lo mismo, lo
desoonocido alo conocido”."

Pensanos que ese es el dispositivo que legitimg, identifica y anina la casi
totalided de las aronicas anericanes de los siglos XVI y xvil, cono ya habia
ordenado las adricas de los vigieros ooddentales desde el siglo xu y seguira
ordenando hastarestros dias enlos relatos de vigje.

5 Creernos que la figura del indio occidentalizado obedece a la misma ldgica de la retdrica de la
altevidad, el mejor ejemplo de este indio "' colaborador’’ con la construccién del indio mexicano es el de "' los
informantes de Sahagin' que juegan asi el papel del logos occidental en su propio discurso. ES8te,
incapaz de dar cuenta con verosimilitud de lo otro, cuya realidad es demasiado cuestionante
para ese logos occidental, tiene que afirmar que la construccion del otro que esta
produciendo es una produccién del otro mismo, mascara perfecta encargada de restablecer
una congruencia discursiva entre las extraordinarias producciones culturales americanas que
tienen a Ia vista o en las manos, y la simpleza de Ia retirica de la alteridad que estd enjuego. En resumen,
el verdadero papel de los Informantes de Sahagin es el de esconder lo que estd pasando
en el relato.

6Francois Hartog, Le miroir d'Héodote, essai sur la représentation de I autre, Paris,

Gallimard, 1980, p.225.
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la alteridad: reconociendo al otro

Porque es evidente que las cronicas hispanas de la Conquista no han sido
escritas para ser "fuentes de Ia historia mexicard', y § querermos utilizarlas para
ese fin deberenos dar cuenta de qué manipulacion y cudl violencia se ejerce
sobre esos textos cuando proponemos una lectura en esos térmminos.

Sihpgn, franciscano  espaiol, o esaribe para mexicanos de  otros
igualmente mexicanos, pero s escribe en tanto que occidental, version espariola,
de unos otros, los indios, que hay que hacer inteligibles alos espafioles.

Es asi como en este género de discursos tendremos siempre a "un
narrador perteneciente al grupo A, que va a contar B, alas gentes de A.
Existe un mundo donde se cuenta y un mundo del cual se cuenta, y el
trabajo del narrador es hacer que el mundo que se cuenta se inscriba
totalmente paravolver Sgnificativo en el mundo dorde se cuenta’ '

Podemnos estar de acuerdo con Hartog cuando afirma que de lo que se
trata en esa narracion es de un auténtico trabajo de traduccion que va
efectuando el narrador. Y s recordanos la vieja maxima ” track ttore tradiitore’
tenemos una primera aproximeacion a lo que sera el resultado final de ese
trabgjo de la retdrica de la alteridad.

Inversiones
Para tradurir esa diferencia, hace notar Hartog, el narrador tiene 1a figura conmoda
de la inversion donde la alteridad se traduce en anti-miso. Todos los que han
leido con un pooo de atencion o intentado trabgjar los relatos de los muchos
vigieros de los siglos xviu o x1x, ad conmo las primeras cronicas americanss, s
han dado cuenta de que esa figura de la inversion es la mas utilizada y la mas
productora de sentido.

En el origen de toda escritira esta la inversion fundadora de la
Irwencion de An¥érica, la que anima todas los cronicas dlericales o no de los
siglos XV1y xvir: esaidea totalizadora de que Amr¥érica es tierra del demorio.

UraNuweva Espaia dornde sefiprea el enemigo del género humano se opore
aEspana dorde reima el nuevo pueblo elegido de Dios y por

"Ibidem, p. 225.
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lo tartto, la lucha por las muevas tietras se escribe como un conbate sin remision
entre los misioneros espanoles hijos de Diosy los indios hijos del dermonio. Es
ad cono todo lo que e refiere ala cdtura espaiola estara marcado con un Sgno
positivo, y todas las manifestaciones de las culturas autoctonas, con el signo de
lainversion.

Un gjemplo de esairemediable inclusion de todas las manifestaciones de
la cultura en la esfera dempniaca nos es dada, entre milles, por Motolinia cuando
relata que en dertos templos mexicas habia doncellas dedicadas al servicio del
templo. Evidentermente la comparacion no se puede hacer en témminos de
igualdad, en la retorica de la alteridad que construye éste o se puede comparar
a estas mujjeres oon las religiosas de los monadterios cristianos en la medida en
que todo lo referente al culto en esas tierras es demoniaco, y se organiza sobre la
siniestra burla del esquenma de la inversion demoniaca. Adl, s hay mujeres en el
servicio de los templos aztecas,

todas esas mujeres estaban aqui sirviendo al demonio por sus propios intereses, las

unas porque el dermornio les hiciese meroed, las otras porque los dioses les dieran larga vida

otras para ser ricas, otras para ser buenas hilanderas...
En esas nmujeres nada de noble o religioso, sino una perversidad absoluta, que
explicita as Motolinia

Si algunas de ellas cometian pecado carnal, y aumque nadie lo supiera, estas hembras

embusteras hacian penitencia, pero sdlo para que el demonio encubriera su pecados
Este "testimonio” de un "testigo" no merece més conertarios.

S estainversion cono figura de base de laretoricade laalteridad eslamas
utilizada, es también porque es la mis transparente, "no hay ay b, srto ay el
iverso de a, figura privilegiada cuyo proyecto corsiste en hablar siempre de lo
mismo”

Ad podenos resumir hasta ahora esta mecanica que condtituye Ia retorica
de la alteridad: en un primer tiempo € relato oocidental sobre lo otro, en etse can
lo indio, para poder existir afimmara una diferencia

Segundo tiempo: ésta e explicitara en un esquenm de irversion del ser
occidental, ad es evidente que de lo que se hablara -aunque irvertido- serd Sempre
de Occidente, y de hecho jamds hemmos sdlido de ahi.

8 FIWTOI]IXO MOtO]]l’iB, Historia de los indios de la Nueva Espaiia:, E. O'Gorman(ed.],
Meéxico, Porrta, 1973, p43
9FIarDo1$Hatog, op. cit., p. 25,
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Corsiderando esamecanica de bese de la produncion de o otro se entiende
toda la ambigliedad del trabgjo de los investigadores modermos que buscan en
las cronicas americanes del siglo XVI o xvil trozos de verdades indigerss,
elementos de Ia presendia genuina depalabras perdidas o escondidas, incluidas en
esas obras de nanera inedvertiday/o a pesar del autor mismo.

Pero cormo lo sefiala también Hartog, esa mecanica tiene artimanas para
ocultar su trabgjo de reduccion de lo otro alo mismo: "El emunciado pretende
la universalidad, la inversion aida el espacio de la diferenda y la inversion se
mide con respecto al resto del género humano”.”

La universalizacion es evidente en estas cromnicas, los hombres
verdaderos seran solo los cristianos, y es laregla que permite al relato de
la cronica enmescarar la operacion en accion, borrar el ugar desde dorde se
habla, escondiendo detrds de lo general a los particuares occidentales A esta
wmiversalizacion de los occidentdes oomespordera  también  una
universalizacion del indio, particularmente clara y evidente en la " Brevisma
Relacion..." de Fray Bartolome de Las Casas, en la cual el largo discurso de esa
denuncia dramdtica no construye ninguma referencia espacial, ni termporal,
cono g el mundo del cual se hablano existiera fuera del mundo y del tiempo en
el cual s relata, la corte imperial. Lo que prueba evidentermente que este
discurso 1o se elabora ni funcioma para un mundo novohispano, sino en un
espacio estrictamente espariol que es el espacio donde se produce, en Valladolid,
y por lo tanto, el trabgjo de 1a produccion de significacion ordenado por ese relato
tomasusentido sHlo en ese espacio particular.

De ahi surge esa otra anbigledad, 1a de los proyectos de los irvestigadores
que dede los afios 40 quieren hacer de las discusiones de Valladolid y de 1a
raturaleza del indio un problenma americano o universal.” Estas discusiones sobre
la nahuraleza del indio fueron dlo v estrictamente un problena persado en el
interior de um problerndtica perteneciente al mundo occidental, en su forma
particular hispano-teologica

El principio de inversion es unamanera baratay efectiva de transcribir la
alteridad, fadilitando su comprension para el ustario del texto:

oop. cit. p., 226.
" Queriendo ver en estas discusiones la fundacién del derecho internacional moderno;
nada menos.
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lo que dice e texto esla mista cosaque lo que <€ o lo que oy, pero d inverso.
Edta figura permiite dar un sertido a esa alteridad que se construye en el mundo
dorde s cuenta, que sin ella quedaria cadl totalmente opaca. "La inversion es uma
ficdion que hace ver, que hace entender, es una figura que ayuda a la
elaboracion de una representacion del mundo".”

Indios retoricos al rescate
Pero 1a figura de la irversion hispano-indio, dios-idolo, aparentermente no es
suficientemente generativa para producir toda la alteridad india, porque enla
nmuitiplicidad de los escenarios discursivos del descubrimiento y conquista
americana € relato se encuentra confrontado a decir muchos "otros' indio: las
altas culturas del altiplano, las del trépico himedo, los barbaros del
norte, etc., por hablar solo del caso novohispano.

S esta inversion planteara que todas las inversiones son idénticas -
inversos de occidente- el relato americano se volveria opaco, tartamudo
e impotente para decir tantos otros diferentes.

El trabgjo de la inversion en ese caso va a ser el de ordenar a todos
esos otros posbles afin de regresar ala relacion dual que organiza la inversion.
Asdl, si no hay duda de que el indio es el inverso del occidental-hispano, ese
indio, uma vez nonbrado, puede ser admilado o comportarse a su vez, en el
relato, como un referente occidental, el habitante del altiplano, por gjemplo, que
pearticipa de una organizacion politica y jerarquias sociales, posee casa, tierras
cultivadas, templos, escuelas etc., se opone al barbaro némada del norte
que 1o vive en politica, no cultiva, no posee casa, que es inculto, etc. Enese
sentido ese "indio” se comporta de hecho en el relato como uma figura espaiolay
e reduce la tensi6n que amenazaba la legitimidad de 1a inversion y el relato por
un regreso de laopacidad.

Es por eso que en las cronicas americanas se pueden encontrar siempre
indios que dicen la verdad de un otro indio siempre nis barbaro, estos indios de
papel = oiganizan Sempre segin umA jeraquia dudl, pero édta es siempre
producida por el trabgjo del iogos occidental, y no creemos que corresponda a
ninguna reflexion ni a una genuina figura

12 Francois Hartog, op. cit., p. 227.
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jeramquica (preJamericana. En cada um de edas pargjas de otros, €l discurso
occidental marca el paso, habra slempre un indio de papel para decir el otro
invertido y enunciar ad el lugar desde donde se habla,

Recordemos, por ejemplo, algunas pargjas: toltecas-mexicas,
texococanos-tenochcas, aztecas-otomiies, otomies-chichimecas, mayoshiaquis's,
etc., lo que permite al discurso de la inversion trabgjar todo el cuerpo de las
descripciones  posibles 0 necesarias para cubrir todos los espacios  por
"describir’, sin renunciar al principio de base: uno se define por ser el
inverso del otro, o nis bien, €l otro toma existencia sdlo cono €l irverso de
Uro.

Pero, nos preguntarenmos con Hartog "qué pesa. con los elementos que o
toma en cuenta la inversion, fienen un sertido®?, jAgo de sentido?, o ¢gu serttido es
justamente el de no tener sentido, de quedarse fueray marcar limites?, inchuso s s
resisten d trabajo de la inteligihilidad, que €l vigiero quierao o trachridos, go sona
pesr de todo rechezados fuerade lo verosimil?' Al contrario -responde ese autor,
"se puede pensar incluso que su verosimilitd reside precisamente en esta
aparente avsencia de sentido. Su verosimiilitud propia seria de hecho la de darse
en el relato cono "idiotismos' esta ausencia se vuelve garantia de su autertticidad,
y juega finalmente como garantia de la alteridad del relato.”

Las lecturas de estos idiotisnos en los textos coloniales que dominan en la
actualidad los afanes antropologistas por encontrar laverdad del indio, caenenla
trampa de esas sendilleces que o parecen pertenecer ala esfera de donde se habla
-alo ideologjoo s se quiere-, Sno a una sercilla naturalidad, que penmearia el
relato a pesar de la misma logica del relato. Edtas lecturas no se dan cuenia de
que estaraturaleza, o esa naturalidad enla cual se instala el relato esun efecto del
arte, una construocion retérica que pertenece sHlo a mundo donde se hablay o
del cual se habla, suprermo refinamiento del arte de corvencer que daaver una
naturaleza del indio construida y solo posible en el mundo donde s
produce y corsue el relato. En el sglo XV1 s hay un ténmino fetichizado es el
de "naturaleza’ y el pintor debe contertarse con ser suimitador fiel, el reflgjo enun
espgjo sera para Da Vind la "tnica pinbura verdadera', esta imitacion de la
naturaleza es como un ldtirdiven las

13 Se cambi6 voluntariamente la grafia de Pérez de Ribas de la escritura actual,
diferenciando de los yaquis, porque corresponde a dos universos sematicos diferentes.
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obras de los tedrioos italianos, o un elemento de juicio de los comentaristas o
criticos de 1a literatura. " Las pretensiones realistas, llevadas al extremo revelan
sus soportes inmpginarios: éstas son las nmanifestaciones de un imaginario
especuar que consiste en creer que la imagen da acceso a un real objetivable,
cuando s6lo poren en escerA el teatro del interior materializando sdlo el deseo

No tendremos que esperar a Chateavbriand para irvertar una naturaleza
americana, raturaleza romantica sin el menor nosquito, donde Ia tierra o
machaalosque se actestan en ella Desde e origen, desde Colonyy sus errores, la
retorica de la alteridad trabgjaen un " cuadro” espacial, €l también enteramente
construido y pintado por los autores de cronicas, congtituyendo con esfuerzosy
efectos redlistas una naturaleza totalmente imaginaria.

En consecuencia no hay nada genuino, esencial, impoluto, libre de
contagio en los relatos de la conquista, ni el mas minimo detalle, y en
ningin momento podemos hacermos de la vista gorda sobre el
mecanismo general que instaura, posibilita y preside a la escritura del
indio, aunque fuese la descripcion del desierto.

Comparaciones y analogias

Uno de los dispositivos mas frecuentemente utilizados para construir una
retorica de laalteridad es el método comparativo. Este animano solamentelos
relatos de vigjeros y las cronicas novohispanas, sino que fue el fundamento de
toda posibilidad de un método antropologico durante el siglo xix. El
antropos burgués triunfante se dedica a construir un nundo nuevo racional,
ordenado y civilizado; no habra un solo espacio ni un solo rino6n del planeta
0 de lamente de sus conciudadanos de donde 1o querra extirpar la barbarie. Por
e, 4 €l esgjeto de la historia, s ésta es el relato de su triunfo y expansion,
todos los que comparados con €l no son blancos, machos, propietarios, con
famillia, casa, buenos modales, serdn rechazados en el anonimato de la barbarie,
de donde 1o podran jamés salir snlos, ni con sus propias fuerzas, Sno "redimidos’
(palabra dave) por la educacion y los cuidados que subondad y magnanimidad
organizaran para tal fin.

A los barbaros de la nueva polis industrial, campesinos desarraigados y
violentos, habra que darles un identidad de clase, una educacion y buenos
modales, y asegurarles un trabgjo fijo, una casay un
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sindicato. A las mujeres, esas almas primitivas, inconstantes y delicadas, hebra
que educadas con dulzura como corresporde a su débil temperamento, ensefiades
también buenos modales para que encerradas en sus jaulas doradas decoren con
mucha eleganciala casade susefor.

Los relatos antropolégicos y 1a enonre literatura de vigjes que florece en
ese siglo xix no son mas que la parte exdtica, exterior, de un trabajo que el
antropos burgués, el homo eororials realiza sobre el mundo, a fin de que
sea sunndo.

En todos los textos donde esa figura ordenadora explicita daramente y sin
restros del menor pudor suproyecto sobre e mundo, esta senpre preserte y obsesiva
la comparacion, porgue es eviderte que esa figura o establece un serdillo discurso
de presta en relacion de dos mundos equivalentes, cono algunos incartos quieren
pensado, sino que de hedho establece segjarzas, diferendias v jerarquias que le
serviran para "reconocer” distancias y elaborar las estrategjas corvenientes parasu
proyecto de redencion o de exclusion definitiva

De las figuras ambigues y mudtiples de la mujer, que hereda o que estan
inscritas en su inconsciertte, €l antropos burgués escoge estrategias para intentar
crear, nuevo amo del universo, una mujer a suinpgen y a su servicio. S la
mujer se puede redimir siendo el angel del hogar, "le gillon du fag”, a
fines del siglo como no sabe calmar sus angustiasy frustraciones sexueles, ese
antropos inventara a la prostituta congénita para la cual yano hay posibilided de
u redencion por la educacion, criminal de la cual Ia sociedad debe deshacerse o
encerraria para siempre.

Con lainversion, la figura de la comparacion no puede dar cuentade todes
las comparadiones posibles y necesarias para agotar el relato de todos los Otros -
indios- posibles, por eso 1a comparadion efectia un trabgjo andlogo d de la
iversion y ad puede dar nacimiento a una infinided de comparaciones
dadificatorias, cuyo trabgjo es el de establecer uma coherendia en los diferentes
enunciados y posibles representaciones, estableciendo diferencias y jerarquias
entre los indios. Pero la dindmica interma de ese universo de la comparacion,
cono el de la inversion, sera la de siempre regresar a la nonma tnica que produce
serttido, la del ser occidental.

Estamuiltiplicacion combinada de la comparacion permite agotar el carmpo
del conocimiento de los indios en el universo de la obra, pero tanbién de regresar
alaunidad necesaria del indio cono pargja antitética
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e invertida del ser ocdidental. As queda esdarecido cono funciona una obra conmo
la del padre Ribes cuendo enundia uro tres otro los nombres de los diferentes
grupos indigenas del noreste; esta nomirelizacion es un manera necesaria de
proceder del relato que se desarrolla paso a paso, "inventando” -en el
sertido de O'Gormanr los diferentes grupos que encuentre, con norrbres y
apellidos, hesta cubrir todo €l espacio del noroeste.

La escritura de las diferencias "indianas' se constituye no conmo diferencias
redles, observables, objetivas o etnogréficas dirianos hoy, sino mas bien como
confimmeacion de 1a imposible asimilacién del nundo de los indios, porque
estas diferencias estan ahi sdlo como pretexto o escenario para explicitar
la intervencion repetida de la Divina Providencia. Este proyecto de la
eritra s manifiesta en el orden del enunciado, cada descripcion
empieza por un esbozo sumario de la especificidad de cada grupo y de su
entormo natural, pero rapidamente ese relato se corta, indicando que o esel logoi
principal y empieza a explayarse €l relato verdadero. [rwvariablemente se empieza
por recordar que estos indios que se acaban de esbozar viven a pesar de todo en el
pecado y sonrtidosaStangs y por lo tanto puede explayarse laverdederalogicade la
obra que es contar a los esparvles oo otros esparoles, jesuitas y militares, han
trandformado en sujeto del imperio espaol afierasy barbaros los més feroces del
nLevo orbe.

La mejor prugba de que la destripcion de los dementos "etrologicos'
eshozados son alli colocados o paraadar avery arear un efecto de verosimilitud
y de autenticidad del relato, puede encontrarse, por ejemplo, en la crdnica del
jesuita Pérez de Ribes Despues de uma descripeion sumaria de los hiaquiis, que es
uno de los capitulos centrales de s obray del cdl el adtor saca su maxino
arguento de avtoridad €1, el evangelizador de los hiaquis-, esta descripcion se
cortade repente con esta frase;

...y en todo lo demis eran muy semejantes a las otras naciones de que atras qued6

escrito a los demids.. mismas embriagueces y borracheras, mismos bailes barbaros, cabezas

cartadas a los enemigos, uso de muchas mugjeres, mismas hechicerias, y otras semejantes...
Frase que repite al firAl de las "descripciones’ de muchos otros grupos, repeticion
que tiene evidentemente como finalidad la de refundir a todos estos grupos que
se acababan de nombrar y habian existido construidos sdlo por un instante en
el relato, en el lugar de unidad fundamental de sunegacion, ladel ser diabdlico.
Porlo tanto con esafrase
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repetida muchas veces al findl de las descripciones particulares €l relato regresa a

la unidad necesaria del indio para que siga funcionando la retorica de la
alteridad.

111. Ejercicio de aplicacion: la retorica de la alteridad
en la cronica de Pérez de Ribas
Sobre e funcioramiento de eda retdrica de la dterided en esta experiencia
paroxigtica que fue e "encuentro de dos nmurndos', el padre Pérez de Ribas nos
prede servir de guia. En la cronica de ese autor, testigo y actor de la
evangelizacion, intentaremos ver en accion un relato, ver oono se organiza
para dar cuenta del otro, pero a través de esa consnuocion, detras de esa
invencion del indio barbaro intentaremos entrever su consecuercia lo que fue
parasus habitantes el proceso de evangelizacion del Norte novohispano.

La transformacion radical impuesta en esta region por la evan-
gelizacion puede ser resumida en una frase que el padre jesuita pone
en la boca de un neodfito cristiano hiaqui -palabra maravillosa para el santo
padre y sus posibles lectores, pero terrible a 500 afos de distancia.

Padre ya no somos los que soliamos, parece que el agua que nos echaste

bautizandonos, nos ha quitado el brio y la ferocidad que teniamos, ahora tenemos

juicio que antes o lo teniamos.

Eda frase puede heber sido proferida por un hiaqui aristianizado y
cordiertte de lo que pasd en supueblo o dlo, més bien, prestada a un indio de
papel por el propio Pérez de Ribas; eso para el relato importa pooo finalmerte.
El mensgje es daro: alguien dice en el texto que, yaeneste principio del Xvir, los
indios no son los de antes. Tenemos aqui expresado por un "indio del relato”
el esquema de la irversion fundamental que constituye el ser indio:

-situacion presente del indio: bautismo-juicio-vida politica

-antes era el inverso: sin religion-animalidad-ferocidad Condusion: "yano
sormos los que soliamos', 0 en témminos més daros dice el relato parasus
lectores ahoralos indios tienen identidad, antesno existian.
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Los logros de la evangelizacion segiin Pérez de Ribas

Trabajo e identidad: Precipitados por el pecado de Adadn y Eva fuera del parafso
terrenal, los hombres colocados para siempre en el dolor y la historia,
deberdn ganarse la vida por el trabajo. Desde el punto de vista del mito teoldgico
serfa muy inquietante que una sociedad lograra reproducirse sin trabajo; tal vez
habria alli una trampa diabdlica. Probablemente de esa consideracién surja la
fascinacién de los occidentales por esas especies de "paraisos” que parecen entrever
en los espacios americanos o en las islas del Pacifico, de esas gentes que
parecen no trabajar jamds, de esos "adamitas" que parecen haber escapado
a la maldicién divina. Pérez de Ribas escribe que en los "tiempos de su
gentilidad" los indios trabajaban muy poco, sdlo tres o cuatro horas durante
las épocas en que sus pocos cultivos lo necesitaban; después, descuidado, el indio
regresaba a su casa, a jugar con los demads, a dormir, o se iba al monte de caceria o a
recolectar panales de abejas silvestres... "sin otro cuidado, ni oficio en todo el afio".

Sin embargo -y esto extrafia al padre jesuita- cuando se necesitdé construir
iglesias, tiene que convenir que estos barbaros fueron muy trabajadores y
concurrian centenas de personas, jovenes y adultos de ambos sexos, para
edificarlas colectivamente con mucho entusiasmo y constancia. Incluso si fuesen
destruidas por el fuego o inundaciones, como sucedi6 en la regién del Mayo, esas
gentes tan vagas que no conocian el trabajo, "estas gentes las mds ociosas del
mundo" se ponian a trabajar otra vez con mas valentia, mostrindose muy
orgullosos y satisfechos del resultado, edificando iglesias y casas de los sacerdotes
mads grandes y mds bonitas, segtin el propio testimonio del padre jesuita.

La nueva costumbre social del trabajo productivo individual, impuesta por la

evangelizacién y la vida en pueblos, debia permitir a los barbaros salir adelante,
vendiendo o cambiando excedentes producidos por mas trabajo, por ropas, semillas,
instrumentos, armas o caballos, e incluso, si fuera necesario, irfan a proponer sus
servicios a las minas o haciendas mas lejanas. "Maravilloso trueque" de la
evangelizacion -se felicita el jesuita- que constata el paso de la barbarie al estado
politico de sus parroquianos.
La invencion de las palabras: Otra maravilla de los textos de esta evangelizacion
americana es la extrafia facilidad con la cual estos santos padres, con la ayuda del
espiritu santo evidentemente, "aprendian” las lenguas indigenas, venciendo "la
fiereza y barbaridades que en ellas tenfan".

55



Guy Rozat

Estos religiosos, lograronese aprendizgie con tanto €xito que o solamente
dieron "a erterder en ella alos rafurales los més dltos misterios de mestra santa
fe," sno que inchuso "los misnos indios' -¢reales o imaginarios?- " confesaron”
que quedaron como "nifos balbuceantes en comparacion destos pedreslengues
que entodo sonssnmeesros’.”

Estafrase podria parecer sblo jactandia hispana, o prepotendiadel logos
occidental, pero hay que tomarda en serio.

S o es o retdrica gemplo recurente del discurso  teoldgico
onmipresente del espiritusanto ayudando alos nuevos apdstoles con el don de
lenguas, esa frase encierra algo mas fundamental.

El relato eda dimmando que d canbiar Iss costunbres y Ia econormia simbdlica
ootidiana que sostenia a las culturas del Norte, desaparece también 1a lengua,
lugar de expresion de la gramatica social que las hacia inteligibles y
podhilitaba la vida de los honbres en ellas. Por lo tanto hay que tomar d relato en
serio cuando dice que la evangdlizacdion estivo en el origen de 1a trandformeciony de
lare-irwencion de todala senmantica indigena. Re-irvencion linglisticanecesariapara
imporer los revos referertes historico-culturales y modelos de identidad
persomal y colectiva que van airventar/condtruir a indio.

Estos problemas del trabgio de las lengues indigenas por el logos
occidental merecerian ser desarrollados mis extensamente y con mucha mayor
profundidad, para no caer um vez s en el espgjo mEgico insertado de
contrabando que se presentaron a S mises las sodedades indigenas cuando se
reestructuraron y e reafirmaron durante el dltimo siglo colonial, aungue en
"s8'() lenguas, espejo del discurso simbolico occidental, en el cual solo
aparece la imagen de su propia
negacion.™

Narcisismo e inversion
Para un espiritu contemporaneo, la inocenciay la aparente "absoluta faltade
espiritucritioo” conlacua €l ator construye el relato del balan

14 Ad s ve claramente que 1o solamente el relato considera que la evangelizacion
construye identidad, sino que crea incluso el instrumento para decirla

15 Desde ese punto de vista es evidente que hay identidad entre indianidad y lengua
indigena, pero también podemos pensar que si hay "enajenacion en la indianidad", ésta
esta también inscrita en el corazon de la lengua.
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ce de la obra misord redlizada en e rio Hiaqui, descondierta El capituo xxi del
Libro v, intitulado "De la mudarza y mejoras en lo politico y termporal desta
recion y estado que hoy queda y perseverd’ es un balance que Pérez de Ribas
organiza para SLs lectores de la obra de los misioneros en esa region. S ssbenos
sobrellevar la sensadion de desesperacion frente a tanto nardisismo del logos
occidental, § sebenmos o preguntar por el indio de antes del contacto con los
euopeos’® y ofr lo que dice el texto, éste se vielve una representacion
extraordinariamente ihstrativa del efecto de laevangglizacion y por lo tanto de la
eficadia de laretorica de la alteridad.

Porque es evidente que el indio "de antes' jamsas logra aparecer sino
s6lo como figura invertida y hasta los infimos detalles cotidianos de la vida
material o cultural indigena, no son mas que efecto retorico encargado de
construir lo verosimil del relato y en ese sertido pertenecen solo a uma verdad del
relato y o aunrelao verdadero de lavida de antes.

Vida racional y vida cristiana
End rdato de Pérez de Ribas hay un paralelo absoluto entre "vida cristiana’ y
"vida racional y de hombres: faltando lo cristiano, falta todo lo demés. El
bautismo sdlo puede hacer hombres y revertir la irversion fundamental de la
gentilidad que s6lo puede producir brutosy fieras.

El logos occidental cristiano, primera forma de imperialismo cultural
sobre estas tierras, elabora adi la matriz originaria que vuelve pensable y decible
An¥rica Eda habla y esa enunciacion s consideran a S mismas cono
portadoras de 1a tnica posibilidad de humanidad y marcan con el sello de la
inversion, ervian a la no-lunanidad, a la barbarie denoniaca, a todos los
conjuntos historicos y culturales existerites en Amrérica arttes de 1a pisada de los
esparoles

Eda premisa "netodologicd’ tan particlar permite entender cono 1la
empresa historiogrdfica construida sobre América desde el siglo Xv1 por los
occiderttales a través de 1a evangelizacion, no solamente sera

16 Pregunta que es hoy, en general, laque impulsaalalectura de esas crénicas y por lo
tanto dificil de "olvidar".
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incapez. de entender y describir las culturas precolombines, o que el objetivo
de toda la produccion discursiva europea sera mas bien la autoafimmacion
narcissta, y sucorolario, la desaparicion, lo més rapidayy radicalmente posible de
lo de antes En el cas hiaqui este proceso es particlammente rapido, y la
mecanica de representaciones impuestas, teriblermente eficaz. Tanto para Pérez
de Ribes cono paralamayoria de sus coetaneos o debe quedar en pie nadade lo
que precedio a la evangelizacion De este "etnocidio” planeado con amor y
fimeza, Pérez de Ribas esta particlanmente orgulloso y justifica que este
"brillante” resuitado sea conocido, con surelato, por generaciones fuburas

"Cristus venit Cristus vencit Cristus reinat",

las victorias del padre Pérez de Ribas

Aunque més maleada que otras y obscurecida en costumbres y vicios gentilicios... se ha
mejorado en grande parte en lo moral y politico.

Lo primero que se acabd en el mundo Hiaqui -y para siempre- fue laanarquia
satanica, inversion de toda vida politica cristiana:

gobiémanse yatodos sus pueblos por gobemedores; dcddes fiscdes de Iglesiay otros

ministros de justicia de sumisma nacién, con orden, sgjeciony obediencia
Con esta ultima frase entendemos por qué este autor que vivié varios anos
con los hiaquis y una década con grupos vecinos, no nos habla jamas de las
formas de poder que existian entre los hiaquis antes de sureduodion De esta
época, "de antes', o se acverdade um "asencia’ total de poder, de un espacio
a politico donde todos se rigen solamente por sus voluntades particulares.
Varias veces, en suobra, s lamentade que "los caciques’ ya ganados alacausa
cristianano tengan los elementos de uma tradicion de poder eficaz paracadtigara
las gentes de sus pueblos que desconfian o se oponen ala evangelizacion, corro lo
reporta amargamente cuando se queja de la impotencia del cacique de Torim,
don Mateo, "amigo fiel y bautizado", quién aunque informado de una
conjuracion en contra del padre y ala cual éste escapd por milagro, no pudo
intervenir. Constatando 1a"impotencia' de este cacique, escribe:

estos caciques o tienen autoridad con sus gentes para castigar en ellos delitos que

cometen.

Es evidente que el discurso del padre Ribas, como todos los discursos sobre la
invencién de América, sera escrito durante siglos desde un
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tipo particular de poder. Son escritos pragniiticos que fundan y legitinan un
(uevo) poder v es Olo porgue e cordituyen sobre el referente occidental que
"venl' um "ausendd’, um inversion; donde nosotros; al contrario, podriamos leer
con Pierre Clastres una ommipresencia de Poder.” Unos poderes que nadie
abandona a nadie de manera permmeanente, 1i a caciquesy jefes de guerra, porque
cadamienbro del grupo se muestra celoso del gjercicio de supoder persoral.

Inchuso se puede preguntar por quE en este espacio caracterizado por umna
iversion fundadora que eruncia la avsencia de derecho y de poder politico, el
relato necesita tanto las figuras "de los caciques'. (Qué arédito podermos
acordar a esta sobrerrepresentacion de estas figuras politicas en la gentilidad, s
no son figuras de poder”? Es evidente que la presencia -irvencion: de estos jefes,
caciques, etc. en los relatos -otra vez- tiene como funcién la de preparar y
legitimar una aparente y sencilla "tradlacion de poder” y de justificar, bajo la
posterior dominacion espariola, la creacion de una casta de nuevas autoridades
que gobermara por fin en "El Ordeni', es dedir, en nonbre y provecho de los
espanoles.

Por eso, si Pérez de Ribas habla mucho de caciques -caciques
buenos, claro esta- los que cree que les son favorables, o ya cristianizados
(los otros son solo inversiones, vulgares hechicerog y de su papel decisivo
parala evangelizacion, evidentemente no nos explica, i puede explicar, de dénde
sacan éstos s "autorided' y suestatto’”.

Ad 1o stbrenos nada sobre la raiuraleza del poder -de Antesyo6no se
volvian caciques?, aunque da escuetas indicaciones de que era mas por nrito
propio que por herencia, pero ¢pomo se sucedian?, (odmo cohebitaban en uma
misma ranchera diversos caciques, y cono e aticulaba el poder de estos cadiques
oon €l poder de la palabra de los ancianos o las ansias de los jovenes de
alcarzar estatuto de hombre probando sus capacidades individuales de
guerrero?

Toda esta dindmica de poder, particdammente complicada en las
sodiedades "sin dases’, s perdio con los muevos asertamientos, proceso de
degeneracion que deja escasas huellas en las resistencias y mumlos de los
cuales el texto, como un palimpsesto, porta las rasgaduras de uma palabra
desconocida

17 Pierre Clastres, Lasociedad contra el Estado, Caracas, Monte Avila, 1975.
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Ad Iss "muevas atoridades' de los pueblos son realmente nueves porque
"antes' 1o existian, los grupos del norte 1o las necesitaban, y1adelegacion de poder -
cuando existia- era sHlo temporaria y para determinedos fines. Evidenterrente las
autoridedes que irvenia la evangelizacion no seran irvestidas por la comunidad
Sno

las unas puestas por el Capitan, las otras, fiscales de Iglesia, por el ministro de
doctrina.18
De hecho estas autoridades tampoco tienen funciones orientadas alasnecesidades
del grupo; con mucha inocencia el padre nos explica sus nuevas funciones,
cargo de avisar a padre de todo lo que pertenece a la Iglesia cono casamientos, bautizos,
fiestas, enfermedades, de acompariaro enel pueblo o aotros pueblos si fuera necesario,
pero tanbiénde
dade aviso § s ofrece pecado piblico 0 escandaloso contralaleyy costunmbres cristianas.
Las nuevas autoridades tienen un papel eminentemente represivo. Esto en
cuanto a autoridades religiosas, en cuanto a las nuevas autoridades
civiles, de manera escueta las resume:

los gobermadores... hacen el mismo oficio con el Capitan.
Asi no hay duda de que por fin en estos confines tan alejados de Diosse
instaurd un orden, pero este orden, con sufigura de represiony de sumision a un
poder exterior a las comunidades, transformara totalmente la relacién politica
entre los misnos indios, asi cono lograra contribuir a acabar con la conciencia
de su existencia e identidad propia anteriores y de las cuales o sbrermos nada,
porqee e proyecto del relato del padre es otro.

Egxdics
LaInvencion de una nueva estructura politica va ala par conun
"reacomodo” espacial del cual Pérez de Ribas esta muy orgulloso,

los pueblos estan dispuestos en muy buena forma, sin quedar ya un solo asiento
vivo en sus sementeras, ni rancherias antiguas.

i8 Andrés Pérez de Ribes, op. dL. p. 3%9.
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No debenos dgjaros engaar por esa retdrica, porgLe 1o < trala de uma simple
reubicacion espacial, sino de cumplir hasta el fondo el objetivo que persigee la
inversion fundadora; podermos leer en esps reaconodos en pueblos o M
decision nés o menos raciordl dictada por cuestiones précticas o econdmicas, Sio
la voluntad de consumiir la desarticulacion sistenrédtica de los cuadros espediales de
lalogicacutura antigia,

Ad debenos entender 1a repeticion durante Sglos y hedta Ia feda, y o
solamente en e continerte anericano, de estos "reaconodos’ espaddes por los
comguistadores ocddentales” En este deseo de conirol del espacio debenos ver mes
que un deseo funciordl de eficadia en la practica ootidiana de Ia evangelizacion. Se
debe ver adenvsy esencialmente como unavoluntad de marcar un rompimiernto
total y definitivo, entre el antesy el ahora Y Pérez de Ribes sera testigo delo duo
Qe es para ss ovejas mudarse a los pueblos nuevos de mision, abandonando es-
pecios familliares, recuerdos, ugares de cuto, restos de los antepasados

La imposicion forzosa de la congregacion en pueblos es descrita por €
cono un auténtioo rompimiento con la tradicion cultural existente; incluso llegaa
comparala, para sus lectores y con mucha inocencia -en t€éminos europeos-
cono canbiar de pariay exiliarse.

Por e la resisendia de los indios en general a esta " concentracion’ es tan
fuerte y serd eterma fuente de dificuitades posteriores que se resolveran solo conlas
arerezss de la intervencion de la fuerza magica del vicario espirittel y la
presencia o la amenaza de las slempre muy cercanas armas "del Capitan''.

La aidianizacion y €l contacto con los esparoles impornen nuevos modelos
de comportamiento y de identidad, una nueva diferenciacion social esta en
marcha. Ya el espacio comumitario original se disuelve definitivamente
cuando los indios s¢ adenfran en muevos espacios, ya muchos hiaquis, por
ejermplo, utilizan caballos, estos signos de prestigio del uevo poder, cabdllos que
los esparoles regalaban como premio de fidelidad y de aliarza Despues los que
desearan poseer un cabdllo, aungue fuera Hlo para intentar restablecer e antiguo
orden denmocratioo de los grupos guernreros, tendran que trabajar, sembrar niés para
comprarselo. Y para satisfacer estanecesidad nueva impuesta por larueva

O Podriamos recordar aqui las aldeas estatégicas de la guerra de Vietnam o los fuertes del oeste
americano, si olvidar los "viilages pacifi¢s” de la colonizacién forzada del Niger por el
. sali § s,
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identidad occidental deberan -dice el jesuita "apropiarse”’ de n¥s tienas para
obtener un excedente infercambiable con los esparvles. Porgue muchosya 'vienen
a recatar productos de Ia tierrd’, especialmente en los nulos afos, de otras
regiones dejadas y adl -vaticina el Padrela rica tierra hiaqui se volvera el centro de
un prospero conercio, en el cual indios y misioneros jestitas encontraran
felicidad y prosperidad.

Cuerpos
Para que el evangelizador pueda reconocer quién es el indio cristiano y quién el
fverso que Sgue sometido al imperio del demonio, tiene que imponerles
narcas sobre los cuerpos y/o uma nmanera de vestidos. La primera y
fundamental es el corte de las cabelleras que eran el orgullo del guerrero.

Mudanza también maravillosa de estos indios ha sido lo que hemos apuntado de rendir
y sujetar sus estimadas cabelleras, cuando se bautizasen para que sean cortadas.

Este sacrificio no 1o hacen de buena gama, y el propio Pérez de Ribas insiste
sobre lo doloroso de esta decision,

tienen mucho que vencer por ser grande la estima que dellas hacian, teniendo por
gallardia y valentia que fuesen largas y crecidas.

Es eviderte que la dedision de obligar a los nedfitos a cortarse 1a cabellera es
influida por el mito biblico de Sansdn, cuyo episodio no olvida recordar el
sabio padre. En este relato y en la practica encuentra que cortar lacabelleraaun
bérbaro lo vuelve manso: "por experiencdia (Sd) se ha visto que cortandosela
pierde mucho de su fiereza y barbarie”. El barbaro, como Sanson, tiene
"dituaday aligada sufuerzayy valentia en sus cabellos'.

El cabello cortado se vuelve simbolo de obediencia e incluso explica el
Padre, "por lo contrario cuando wn indio que se habia bautizado y dado la
cabellera, después la cria y deja crecer, indices da, y la experiencia lo ha
dempstrado por recelar de sufidelidad'.

Al organizar un nuevo sistema de alianza matrimonial, los
evangelizadores, indtauran umA nueva manera de practicar la sexuelided y el
intercambio de los cuerpos. Pero la ensenarza de Cristo es muy dara, un
solo honbre y um sola mujer para hacer uma sola came. Los bautizados tienen

que aceptar previamente renundiar atoda practicapo
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ligamica. El efecto de esta mueva imposicion matrinonial tvo probeblermente un
efecto desgarador sobre el sSisterma de aliarzas y de reproduncion de estos grupos,
cono lo recuerda todavia afios después el misionero: "inmumerables veces vi amis
ojos y oi los danores rabiosos de las desechadas’ y es probable que en estas
mudanzas matrimoniales las mujeres indias perdieran més que los hontbres.
Porque s los hombres podian tener varias mujeres, las mujeres también
podian tener varios maridos, e incluso tenian la misma libertad que el ooryuge -
lo quisiese 0 10~ de separarse y casarse con otros a sualbedrio. Esta libertad de las
nujjeres que enuncia no llama realmente la atenciéon a nuestro autor, s6lo
saca la conchusion de que "de donde se venia a seguir, o ser ellos a lo natural
verdaderos ocontratos de matrimonio” porgque es evidente que estos indios
estando cegados por as artinaries diabolicas, han perdido de vista la ley natural
que, evidentemente -segin un religioso del xvil-, afimm y confimma la
monogamia y la dominacién natural del macho sobre la hembra. Lo que
dice el texto es que con la nueva identidad impuesta por la evangelizacion, las
mujeres de antes de América perdieron sus derechos y libertades, como tres
siglos después las mujeres afticanas, "por fin' civilizadas los perderan con el
codigo napolednico y lamodernidad capitalista-imperial.

El misno principio organizala practica de los evangelizadores heciael cuerpo
desrudo de los indios. Aqui también el texto de Pérez de Ribas s vielve
repeticion del intertexto biblico, y ofrece desde el mundo donde se habla,
pautas de represion de los cuerpos desrudos de quiense hebla Edoscuerposa
fuerzatienen que ser escondidos agjernplo del padre Adan que,

luego que se vio por el pecado nuestro padre Adan se hall6 tan avergonzado y corrido con

ella que al punto buscé con que repararla, aunque fuese con hojas de arbol.

El cuerpo vestido se vuelve la marca de la razon y de la forma politica: "Y
todas las naciones en quienes queda algin uso de razén lo han procurado,
reparar’. Y el resultado es que "ya hoy los cristianos modestos yhonestos,
todos se cubren yvisten''.

La simbolica negativa del cuerpo desrudo, implicita en el crisianismo y
la diferenciacion individual y social espariola marcada en el vestir, empyjara
alos hiaquiis a varias estrategias, como sembrar més algodon. Pero ain mis,
€l deseo de parecer y de representacion que habla sido una condtante del
guerrero americano lo empyja, -parapo
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der cornseguir surevo aspecto- hacia el exterior. Para satisfacer estas muevas
necesidades que imponen con ese vedtir cristiano, los padres hebian
introducido ovejas para poder tejer lana, pero ello resulta rdpidamente insuficiente
y ad, para conseguir nuevas galas,

por ganar un vestido y mas porque sea algo galano, dejan sus tierras y sus mujeresy

salen a veces cincuenta y mds leguas fuera de la provincia a buscarlo con su trabajo.

Ad paa mesio exbabao, ser indio le cuesta mucho porque tiere que
conquistar, con muchos esfuerzos ammas, ropa, cabalo, los simbolos
"ocddentales’ de sunuevaidentided. Y 1o tendra otra opcion que la de insertarse
poco a poco en la indipiente economia rorteria. As muy tempranamente y de
nanera cas obligatoria los indios evangelizados tienen que ir a los redes de
mines, donde los jomdles del trabgio son mes crecidos y donde podran
conseguir "los vestidos para ello mas galanos'.

Con el tiempo muchos se quedaran atrapados en este mundo
espanol y por varias razones no regresaran a sus pueblosy "se hacen ala
vida entre esparioles y quedan con ellos’. S bien la mayoria regresan a sus
preblos es ya con una identidad nueva. Y 1a nacion hiaqui, cristianizaday
esparolizada no es més que um sombra de lo que fue. La poblacion esta en
franca dismirnurion, y la antigua cultura, a escasos afos de la reduocion, empezo
yaunalargaagonia

De esta disminucion, Pérez de Ribas da algunas indicaciones poco
daras y manifiestamente evasivas: -"ha disminuido algo”-; a pesar de todo, su
texto nos permite esbozar una hipétesis numérica sobre esta drastica
dismirurion de la poblacién. Ya no hay "8000 indios de arco y flechas', sino
alrededor de 4 000 vecinos, es decir que en algunos anos de evangelizacion
ya falta mas de la mitad de la poblacion.

Es el padre Pérez de Ribes testigo junto con sus comparros de esta
terrible  disminucion, las "enfermedades han causado  alguna
admiracién’, y fueron a tal punto espectaculares, nos dice el santo padre,
que pareciera "que quiere Dios disminuir estas gentes y llevar muchas
dellas al cielo".

No hay ningum reflexion sobre la naturaleza de la propagacion de
estas epidemias, incluso rechaza la idea expresada por algunos
"hechiceros' indigenas, éstos Ultimos voceros del pasado, que ven en el
contacto con los esparioles la causa de la contaminacion. Estos atri
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buyen al bautizo, dice el padre, el efecto de una especie de hechizo
nuligno. Los satos varores estan demasiado implicados en el giganteso
conbate que organizan corira el dermonio para 1o ver en la sugpicacia indigena
mas que un razonaniento diabolico.

Aqui dejaremos a los hiaquis redles, sometidos a uma remodelacion
totalitaria que los consiruye cormo objetos imaginarios de um retdrica sacra de la
dlteridad, cuyos efectos hoy nos honorizan. Los padres jesuitas, estaban muy
corsdientes de los efectos radicales que se proponian y de que el éxito de la
evangelizacion necesitaba una radical destruccion cultural.

Conclusiones
S hemos descubierto hoy el lado perverso de la evangelizacion conmo
introduccion implacable a la occidentalizacion, si de nuevo nos fascina este
indio enigmatico que no podia entrar a la historia mas que siempre re-
inventado, o limpiado de toda identidad anterior por el bautizo, no
debemos olvidar que esta gigantesca empresa de destruccion se
reproducira durante siglos en México como en muchos otros espacios del
plareta, y que probablemente hoy, a 500 afos del Descubrimiento de
Anrérica, este gigantesoo etnocidio contintia bajo formas apenas disfrazadas.

Las palabras que dicen lo otro, niegan y matan; los discursos que dicen e
inventan al indigena pueden ser aparentemente diferentes, pero Sgue en accién la
misma retorica de la alteridad, y 5 tenemos aveces la impresion de que ésta se
esta agotando es s6lo por falta de "indios redles' que blanquear.

Y ad para nosotros no hay duda de que muchos discursos indigenizantes
que hemos oido estos Uitimos meses son una nueva forma de la manifestacion
de este logos occidental en accion, que si hoy ya no prodamma la destruocion
de los indios reales necesitandoles para la produccion, solo los deja sobrevivir
en la lumpenizacién o 1afolklorizacion.

Hoy antrop6logos comprometidos, politologos de izquierda,
militantes zapatistas, universitarios socialdemdcratas o liberales han tomado
en sus manos el destino de los indios, y se abocan a decir cudessony qué
deben ser los derechos indigenas, quién es y quién 1o es indio, efc. jSeran
iguaAlmente exitosos en suempresa que los padres
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jesuitas, o que los indigenistas del estado nacional?

JSeran capaces de escapar a las trampas de las retéricas de la
alteridad? ¢/No estamos una vez mas asistiendo a la invencion de indios
imaginarios, porque somos incapaces de pensar de nuevo Mexico?

LaPitaya, Coatepec, marzo de 1996,
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